Introduzione

SESSUALITA ED ETICA.
IL MODELLO CRISTIANO

1. La verita della sessualita umana

La sessualita € una realta complessa e articolata, che attraversa tutta la coandizione
mana. Essa non puo essere ridotta alla genitalita, anche se talitgenie costituisce
undespressione eminentemente significiativa:
vello del suo esse, a livello biologico, a livello psicologico, a livello relazionale.

I cammino della propria autocomprensione non puggnelere da questa condizione

originaria, ma déal tr a part e, | 6uomo rag:
all 6interno di undinterpretazione genaral e
giscono il soggetto e la cultura nella qualedilgget t o vi ve. L 6 auduaoc omp

cosi come un processo miediaziones di unificazionecompiuto dal soggetto fra molteplici
elementi di diversa provenienza, naturale e culturale, consci e inconsci, necessitati e liberi. Il
vissuto della sessiig, passando attraverso questo stesso processo di autocompremsione, r
chera sempre il segno della complessa mediazione di natura e di cultura e ne subisce le v
cende, le difficolta, i fallimenti La sessualita umana, infatti, ha ceatpetti oggettivfisici,
psichici, sociali, ma ha anche e inseparabilmasieetti soggettiviessa e sempre unasse
suelita vissutada un soggetto in cammino verso una comprengimitaria, capace cioé di

unf i care e i ntegrare | v ar i sigaificativaecapace ciod dil | 6 e
dar e senso e direzione al viver e, di S® e de
cultura.

Tutto questo sara importante anche per la nostra riflessione teologico moralessulla se
sualita e il matrimonio. lspget t o di tale discorso  ul ti me
nell 6ascolto della Parola di Di o e spwrimen
nione dello Spirito di Gesu nel suo corpo che € la Chiesa. La teologia morale, in quamto scie
zaer meneutica dell 6esperienza etica del popo
oggettivazioni, tematizza ed esplicita | 6al

1 Della sterminata letteratura sul tema segnaliamo un intervento recente ed equiBERRA A.,Sessualita:
natura e culturain GALLIN.cur,Ldeducazi one ses sMiarloéd9fh 286l 6et”™ evol ut



Ora, il credente non pud autocomprendersi se non attraverso/in rapmottocultura del suo
spazio storico e questo attribuisce al suo comprendere una inevitabile neftatidita, ma

nello stesso tempo lformadel | a sua autocoscienza Vviene
del |l 6i ncontro con i | tro@Bhedraedna sud eosrigtaziomasislt: o |, un
tezzdal | a real t” stessa di Di o che si autocon

2. Sessualita ed etica

Lo svelarsi al credente della verita originaria della sessualita diventa misura etica e
fonda saldamente la morale sessualae possibilita di pienezza umana e cristiana.

L6éoblio del al verit”®™ antropol ogica dell a
sorta di stabilire qualsiasi rapporto fra etica e sessualita. Nel subconscio contemporaneo, I'et
ca suscita la sensam@ di qualcosa di artefatto e di aggiuntivo, una sorta di camicia di forza
che costringe o vorrebbe costringere I'essere umano a porre barriere ai propri desideri e alle
proprie pulsioni con intento repressivo.

Il massimo che si é disposti ad accettache I'esercizio della sessualita sia sottoposto
alla regola della consensualitése si tratta di esercizio cgrartners); meno universalmente
condivisa, ma certo molto diffusa € anchedgola del beneficiogioe che I'attivita sessuale
non deve essereadnosa a se stessi 0 a terzi. Questa seconda regola € meno condivisa giacché
la cultura dominante tende a ritenere efigpposto il consenso o la pacifica accettazione del
soggette uno possa anche danneggiare se stesso, per esempio togliendosi la vita.

Questa posizione non e comprensibile senza la considerazioaetdatiblogiache vi
soggiace. L'uomo é visto come un soggetto dinamico di pulsioni/desideri/progetti la-cui re
lizzazione coincide con la capacita di soddisfare tali pulsioni/desideri/gregéttui diritto
fondamentale ¢ il diritto alla felicita, cioe alla realizzazione di sé. In questa visione laisessual
ta € luogo eminente della ricerca soggettiva della felicita ed € in funzione di essa; la societa
non puo intervenire nella gestione deflessualita, se non per favorire la fruizione sicura di
essa e per garantire che nessuno sia violato nei suoi diritti fondamentali.

Non appena pero spostiamo l'orizzonte antropologico, il problemardeliaa etica
della sessualita emerge come il promdestesso della swarita. Se l'uomo, infatti, non & solo
un aggregato dinamico di pulsioni/desideri/progetti, ma un essere chiamato a compire la pr
pria esistenza nella realizzazione dell'amore a Dio e ai fratelli, a costruirsi progressivamente
come esare di comunione e di donazione, a farsi servitore fedele del bene e della verita, all
ra ne consegue che di fronte all'uomo, alla sua liberta, sta il compito di ordinare le fila del
proprio divenire ovvero diarsi, mediante I'azione, in modo vero. L'uomad errare, pud-i
ludersi, puo mal valutare i beni e le conseguenze delle azioni; 'uomo pud essere tnatto in i
ganno dalle passioni, puo cedere all'imperiosita del bisogno dimenticando la veritanpuo co
sentire al male con consapevolezza, puo financtereaihmale, ma resta come meta desid



rabile da conseguire e come istanza critica.dei suoi atteggiamenti la verita etica oggettiva i
scritta nelle dinamiche intime del suo essere personale.

In questa antropologia il rapporto con le pulsioni viene quiotioposto ad attenta-d
scernimento, giacché le pulsioni hanno carattere frammentario, incostante, cieco dal punto di
vista del valore e attingono il loro oggetto prevalentemente in quanto corrispondentd-alla pu
sione stessa e non sotto I'angolo del suoreahtrinseco. | desideri e i progetti molteplici e
talora contradditori vanno giudicati e ricondotti all'unico progetto che & quello di costruirsi
come creature capaci di comunione e di donazione.

L'etica emerge cosi coneendizione per I'attuaziongdl'umanita dell'uomo, come via
di realizzazione della vocazione umana secondo verita, come prospettazione del cammino di
fedelta all'amore in ogni circostanza. Un tale orizzonte antropolagicazionaleé proprio
del cristianesimo; e certo difendibile termini razionali, facendo riferimento alla filosofia, ai
dinamismi profondi dell'uomo e all'esperienza umana universale come pure alle comtraddizi
ni delle altre antropologie, ma €& prima di tutto un'illuminazione, mediante la quale il Signore
Dio ha apex all'uomo il mistero della sua origine, della sua identita e del suo fine ultimo,
svelandogli anche la ferita intima che lo indebolisce, la malattia mortale che lo penetra.

Per un cristiano la consapevolezza di dover vigilare per costruirsi davvereseeare
di comunione e di donazione, vincendo il male e il peccato, € tanto preziosa e necessaria
guanto la certezza che senza l'aiuto del Signore, attinto nella preghiera e nei sacramenti, non é
possibile una simile vittoria. Il compito di realizzare ssst nella verita e nella autenticita &
prima di tutto affidato al singolo, alla responsabilita di sé che egli ha dinanzi a Dio,;ma € i
sieme affidato a coloro che hanno il compito educativo nei confronti del singolo, giacché
'uomo non puo assumere se mogressivamente e attraverso la gestazione educatiea la r
sponsabilita della propria vita (cf@rientamenti educativi sull'amore uman,42). E infine
un compito della comunit”™ ecclesiale m@miutar
nuncimdo il vangelo sulla sessualit”™ e sull 6al
li i valori perenni del progetto di Dio si possono attuare nel contesto dei problemi e della se
sibilita di oggi.

3 Il modello cristiano di etica sessuale

Di recenteha avuto un certo credito l'idea che si sia avuta una trasformazione radicale
del modello etico cattolico dal momento che si sarebbe passati dalla prospetitingdistica
a quellapersonalisticae che le difficolta odierne della dottrina cattolica rigleaalla sessual
ta nascerebbero dalla giustapposizione di tali orientamenti contraddittori. Forse € piu vicino al
VEero pensare a una sostanziale continuita del modello etico cristiano nella variazione dei li
guaggi che lo esprimono, in dipendenza anchédigersi orizzonti antropologici presupgti.

| linguaggi mutano ed il linguaggio di Aristotele non é il linguaggio di Levinas, cosi
come | 6antropologia cristiana di Tommaso no



guelladi Giovanni Paolo IlTuttavia, dalla Scrittura ad oggi, si puo individuaremwdelloe-

tico strutturalmente permanentanche se diversamente declinato: I'esercizio genitale della
sessualita € sempre stato connesso con quella istituzione che, nelle diverse culture, esprimeva
la realta coniugale e l'atto sessuale € sempre stato considerato un atto moralmente giusto solo
in questo contesto matrimoniale.

Ponendosi i n una |l ogica di continuwit"™,
stamentaria, iINuovo Testamente soprattuti Epigiolario paolinorigetta tutte le relazioni
sessuali non eterosessuali (giudicate contro natura) ed extraconiugali, considera l'impurita
come un peccato graveanche se non e l'unico né il piu centrale nelle preoccupazionadei p
stori -, introducela novita della considerazione pneumatica e cristica del corpo del cristiano,
tempio dello Spirito, e quella della considerazione teologica (Gtiktesa) del rapportood
mo - donna nel matrimonio cristiano. Oaadizionenon ha fatto che esprimere questaita
nel linguaggio proprio e con le motivazioni culturali e linguistiche tipiche dei vari tempi. Lo
ha fatto difendendosi contro ogni tentazione anomista e contro ogni pretesa di vedste la se
alita separatamente dalla condivisione coniugale deltegiaf lo ha fatto resistendo agni
pretesa delle culture locali di imporre modelli diversi di vissuto sessuale che sgandiass
rapporto sessuale dalla comunione totale di vita tra l'uomo e la donna.

Per molti secoli tutto questo e stato espresdizzando l'ideaprocreazionistadella
sessual it ™, in consonanza con | dantrompol ogi
postazione tendenzialmente naturalista é testimone autorevole Agostino. 0ggi cio e datto attr
verso la comprensiongersonaistica della sessualita e del matrimonio, sempre tuttavia con
l'intento di salvaguardare la relazione intimauraone sessuale unione vitaledell'uomo e
della donna.

Questastruttura permanenteattraverso tutte le storiche trascrizioni linguistiatust-
tuisce il segno della continuita etica dell'autocoscienza cristiana da quando il Signore Gesu r
condusse tutto gbrincipio genesiaco, richiamando la verita originaria del progetto divino
sul'uomo e sulla donna (lana caro)e gettando cosi una lup&l piena e piu adeguata sulla
redta stessa dell'uomo. E pacifica convinzione del credente che la luce della fede consente di
discernere nella massa dei dati induttivi dell'umana conoscenza quelli che concorroae a svel
re la verita originaria delluomea confluiscono verso la legge di verita della sua esistenza
personale, detta legge naturale.

Da questa struttura in ogni epoca sono derivate le norme a protezione della verita della
sessualita, le norme morali, colte attraverso la mediazione linguéstittmale di ogni tempo,
ma sempre sotto la guida dell'esperienza fondamentale cristiana. La radice di valore delle
norme non deriva dalla mediazione culturale, bensi dal suo rapporto con I'esperieaza fond
mentale e percio non si puo congiungere automatoéeil destino della mediazione cubiur
le con quello delle norme. Talvolta si sono usati a sostegno delle norme argomterdl-
mente contingentrjvelatisi successivamente molto contingenti (ad es. nel caso dellarmastu



bazione o dei rapporti prematrmiali); il venir meno di alcune argomentazioni, nogngica
affatto pero la caduta della norma, giacché il suo fondamento primo sta nell'esperierza cristi
na della salvezza in Cristo, n&nsus fideliunche ha cercato di tradurre la sua peiane

della verita etica in modelli comportamentali coerenti.

Un ruolo determinante nell'espressione dell'autocoscienza cristiana in fedeltd alla sa
vezza ricevuta € svolto infine dMagisteroc he non ~ esente anchoées:s
culturali, ma che in ogniempo € dato dallo Spirito alla Chiesa perché rimanga nella verita
della fede e della fede applicata alla vita.



PARTE PRIMA

SESSUALITA E MATRIMONIO
NELLA SACRA SCRITTURA

In questa parte tracceremo alcune linee molto schematiclperenecest - incom-
plet e riguardo ai fondament.i biblici dell det |
La questione della forza normativa di alcuni precetti particolari in materia sessuale e
degli stessi modelli di antropologia sessuale presupposti, € fortemente dibattuta,ger la o
gettiva difficolta di distinguere il contingente, legato al contesto sogiturale degli Agp-
grafi, dal permanente, riflesso della verita salutare ispirata da Dio. Non solo, il permanente
si intreccia con il contingente, ma la storicita della Rivelazione ¢aesiil permanente sia
rivelato secondo | eggi di gradualit”™ <che d
Nuovo. Risulta infine un podé arbitrario se
dai piu abbondanti e significativi elementicé in materia matrimoniale e piu generalmente
dallo sfondo antipologico presupposto.



Capitolo 1

IL VECCHIO TESTAMENTO

La nostra ricerca sul messaggio biblico intorno a sessualita e matrimonio parte, nat
ralmente, dal Vecchio Testamento checitrast t e | 6 esperienza del |l 6A
Nell 6accostarci a quest. testi par adingmat i ¢
ticare che il popolo ebraico, pur essendo stato raggiunto da una particolare vocazione di Dio,
resto immerso nel storia, condividendo con altri popoli atteggiamenti mentali, modelli
normativi, strutture organizzative.

Dal punto di vista didattico, puo essere utile studiare separatamente, per quaaito € po
sibile, gli aspetti istituzionaliche sono in gran parte conmiwcon le culture circostanti e gli
aspetti interpretativio ermeneutici che testimoniano la crescente comprensione della realta
sessuale e matrimoniale nella luce della rivelazione e che poco a poco influirono sugli stessi
aspetti istituzionali.

I. ASPETTI ISTITUZIONALI

Israele, pur presentando aspetti di originalita che vedremo piu tardi, condivide con i
popoli limitrofi alcuni atteggiamenti, norme e istituzioni intorno alle realta sessualg-il m
trimonio e la famiglia

1. Patriarcato e ruolo delladonna

Un primo elemento di continuita con molti popoli coevi €aitattere patriarcaladella
famiglia: la casa é la casa del padre, le genealogie sono patrilineari, la famiglia ha an caratt
re esteso comprendendo tutti coloro che, consanguinei e nonpunella casa paterna sotto
| 6autorit”™ del capo famiglia. La famiglia
centro intorno al quale ruota tutto il gruppo, la moglie o, nei periodi piu antichi, le mogli e le
concubine, i figli e le figlie norsposati, le figlie vedove o ripudiate, i servi, gli schiavi, gli
ospiti forestieri.

Léautorit™ ~— tutta nelle mani del mar i tc
me mb r i del l a famiglia e, nei c 0 n uamo,rcadme d el |

2Per approfondire: CROCETTI G.a famiglia secondo la Bibbjaviilano 1983; DE LA SERNA El.a familia

enlaBiblia fARevi ©t & 7B { 1199 BMATTIOLY B, Le realta sessuali nella Bibbia. Storia etdo

trina, Casale Monferrato 1987; TOSAT®,matrimonio nel Giudaismo antico e nel Nuovo TestameRtoma

1976; ID.,Il matrimonio israelitico. Una teoria genergl®oma 1982; DE XUX R.,Le | st i tuzi oni d
TestamentoTorino 1964, 2770.



marito e come padre, viene indicato con termini che sono utilizzati anche in ambito religioso
per la divinita, coméaaloadon che significano fAsignoreo o

Pur non mancando indizi che testimoniano la posizione di prestigio di alonné,
tuttavia, nel contesto della famiglia patriarcale, la donna occupa in genere un ruolasubalte
no e viene tenuta in scar sa cwoisoginadekarmanz i one:
talita ebraica si riflette anche in molti testi scritturistepecialmente del genere sapienziale
(es. Sir 25, 24)

Dal carattere patriarcale della famiglia ebraica deriva il fatto che il matrimonio fosse
essenzialmente ypattot r a due gruppi famil i ar i ,moharn z i c |
somma pagata @ladre della sposa, fosse un vero e proprio contratto. Potevano ovviamente
nascere legami affettivi intensi tra marito e moglie (basti pensare alle celebri coppie di Isacco
e Rebecca, di Giacobbe e Rachele, di Elkana ed Anna), ma di per sé il matrimaito ebr

non era | 6istituzione dell 6amore coniugal e
persone, ma | daccordo tra due gruppi fami |
dell a sposa avviene senza itthziore daparend padre e | 1
della donna non abbisogna del di | ei consen

2. Poligamia e concubinato

Un secondo aspetto che accomuna Israele con i paesi limitrofi & la ffotigamica
del matri moni o e | dvicsbinatoicangegueze dirétte deltasuplican n e  d €
zia maschile.

In eta patriarcale la poligamia era piuttosto moderata: Giacobbe aveva due megli pri
cipali (Gen 29, 2130) ed Esau tre (Gen 26, 34; 28, 9). Molto diffusa eradaogamia rel-
tiva: alla moglie principale veniva assata una o talvolta piu concubine o mogli secondarie,
secondo un uso normale in Mesopotamia attestato anci@odile di Hanmurabi (8 144
146. 163): questa era la situazione matrimoniale di Abramo che, accanto a Sara, rmglie pri
cipale, aveva Agar comeaglie secondaria (Gen 6;3), e di Giacobbe che genera i suot d
dici figli da due mogli principali, Lia e Rachele, e da due mogli secondarie, Zilpa e Bila (Gen
29, 1530).

Poligamia e concubinato si ampliardno pr
tempo dei Giudici e dei Re: la Bibbia ci ha tramandato la figura di Davide circondato-da m
gli e concubine (2 Sam 3;2 15; 11, 27; 15, 16) e di Salomone che, a imitazione dei
grandi monarchi del tempo, possedevdnaremdi 700 mogli e 300 concubir{@ Re 11, 3).

3Per esempio Maria, sorella di Moseé e di Aronne (Es. 1&®130Debora, annoverata frai giudici (Gdc. 4,4), la
profetessa Culda (2 Re 22, 14) e le eroine nazionali Giuditta ed Esteromistaglegli omonimiibri.

4Cfr. ADINOLFI A., Donng in ROSSANO P., RAVASI G., GIRLANDA ANuovo Dizionario di TeologiaiB

blica, Cinisello Balsamo 1988, 41429 (con bibliografia).

SMARUCCI C., Parole di Gesu sul divorzio. Ricerche scritturistiche preadeun ripensamento teologicoga

noni stico e pastorale della dottrNapoilo82a3s36.0l i ca del | 0



I motivi alla base della diffusione della poligamia sono da ricercarsi nella strattura
conomica e sociale dell éantico I|Israele: mo
maggiori risorse umane per i lavori agricoli e la pastoriria, g gi or e forza ver
maggiore garanzia per il futuro della famiglia. Avere molte mogli significava avere rapporti
con un maggior numero di gruppi familiari ed era inoltre ritenuto un indice di benessere ec
nomico e di prestigio sociale.

La pratica della poligamia incontro in seguito crescenti opposizioni e contestazioni,
soprattutto in ambiente profetico, che la considerava contraria al progetto di Dio. La nuova
mentalita si riflette in diversi testi che tramandano la storia patriarcale:,@é4s22 (uomo e
donna diventanaina carg; Gen 4, 19 (la poligamia e introdotta da Lamech, il violemo d
scendente di Caino), Gen 773 ( gl i ani mal i entrano nell dar c

Dopo il ritorno dall édesil i o bateiailmotivies e |
ideali e alla maturazione della consapevolezza nei riguardi del matrimonio e della dignita
della donna, contribui non poco alla sua scomparsa la disastrosa situazione economica del
postesilio che non permetteva certo alla popolazione dilaxsiadi un istituto oggetta-
mente costoso come quello poligamico. Ai tempi di Gesu la poligamia non esisteva piu e non
era piu accettata dal costume: ne e prova Erode il Grande che, avendo diverse magli, era c
stretto a giustificarsi dalle accuse richeam d 0 s i al | @riarshe mpi o dei p

3. Procreazione

Un tratto comune della mentalita antica e la valutazione molto positiva della ifecond
t oo Al a funzione del matri moni o  qued |l a di
scedenza I6egitti mabo

In Israele una grande discendenza e considerata una benedizione di Dio, soprattutto se
si tratta di figli maschi che perpetuano il nome del padre: basti pensare alla promessa fatta ad
Abramo (Gen 13,14 7) o al |l 6i deal e f ami ppodorl@mades cr i t
za di figli era ritenuta un grande disonore e una disgrazia (cfr. il dolore per la sterilda di R
chele in Gen 30, 1 e di Anna madre dii- Samu:
nita della figlia di lefte in Gdc 11, 338).

La legge tutelava la procreazione e la continuita della discendenza anche attdaverso a
cuni peculiari istituti come quello dkdvirato.

4. Levirato
Una normativa comune tra Israele e altri popoli edme del leviratqdal latinolevir,
che siggndtiea@a) Aicion base alla quale il frate

doveva prenderne il posto accanto alla vedova per dare al fratello una discendenzas- Il prim
genito avrebbe preso infatti il patronimico del defunto e avrebbe avuto tuttitii chrninessi

6TOSATO A.,Il matrimonio israeliticq 216.



con la primogenitura. La pratica ebraica del levirato e piuttosto complessa e non chiarita in
tutti i suoi aspetti: alla normativa contenuta in Dt 28,06non corrisponde del tutto, per
sempio, quanto € narrato nel libro di Ruth

La legge &eva di mira la conservazione di una famiglia in Israele ed era gravemente
obbligante: un eventuale rifiuto doveva essere manifestato ufficialmente e comportava un n
tevole disonore (cfr. Dt 25,-80). La punizione divina su Onan (Gen 38,@ che, unedasi

a Tamar, vedova di suo fratell o, Adi sper de\
non €& motivata tanto dalla primitiva pratica contraccettigaits reservatys quanto

dal |l 6i nadempienza del |l a | e gatealo delastiabeiunagpi u st i z
genie.

La pratica del levirato lentamente scomparve e il riferimento a questa legge in Mt 22,
23-33 non prova che essa fosse ancora effettivamente in uso ai tempi del Signore.

5. Ripudio

Un altro elemento che accomuna Isreeele | e cul t ur e | irpudio.r of e
La parola ripudio € piu corretta di divorzio, perché in Israele questo diritto era riconosciuto
soltanto al marito nei confronti della moglie: anche in questo caso vediamo come & legisl

zione ebraicafosdfear gament e sbilanciata a favore del
Luso del ri pudio  supposto dalla |legis

10) e viene regolato dal codice deuteronomico (Dt 221932829 e soprattutto 24,-4).

Bisogna notare che, contrariameritelae apparenze, | 0inteneione

re un limite al totale arbitrio del marito e di tutelare i diritti della donna ripudiata attraverso
| 6 o b b llibegoodi riguelib, una dichiarazione del marito che rendeva alla moglie la sua
liberta.

Secondo Deuteronomio 24, 1 | uomierpwmat r i
dabar qual cosa di sconvenient e; data | a gene
ne venissero date interpretazioni diverse, piu 0 meno restrittive, @air@amo in seguito.

Benché la donna non avesse il diritto di ripudiare il marito, ella pero poteva-fare r
chiesta del libello di ripudio in alcune circostanze (es. se il marito si ammalava, se esercitava
un mestiere disonorevole, se scompariva o abbanddaavaglie, se abbandonava la fede
israglitica).

Non mancarono voci di condanna del ripudio. Su tutte si eleva quella del prafeta M
lachia che ritiene il ripudio un comportamento iniquo e perfido detestato da Dio (Mal 2, 14
16).

"NellibrodiRuths i a Booz sia | 6altro i noamgnatiméd Ruthpéd Noenti,eé pr os
traspare un obbligo grave o un biasimo per il rinunciatario, infine se Noemi poteva avere ancora figh; Booz
vrebbe dovuto sposare lei e non Ruth e dare cosi una discendenza a Eli@felddHOMSON TH. D.,Some
LegalProblems in the Book of Ruth/etus Testamentum" 18 (1968),-29.

1C



6. Valutaziedne del |l 6adul t
In I sraele il modo di considerare | 6adu
Léadul terio  un delitto contro | a giiusti zi
danzato o tutore) al quale la donna appartiene. Non si confiugee tale delitto se si tratta
una donna libera da vincoli matrimoniali o priva di tutela, proprio perché ella non appartiene
a nessuno e quindi non si fa torto a nessun
Léoadul teri o  pun22te dev 80e A0 stabdisoanm feregli adlteri 2 2
colti in flagrante la pena di morte. La casistica era ampia e inizia gia nella Bibbia con Dt 22,
23-39.

7. Purita rituale

Come in altre culture antiche, anche in Israele esistevano molti tabu connessi con att
vit®™ e fenomeni sessual i: |l a perdita ndi ser
taria), la mestruazione, il rapporto coniugale, il parto.

Non e facile per noi comprendere il motivi di queste prescrizioni contenute pkncipa
mente nel Levitio e sviluppate nella tradizione giuddicAlla base di alcuni di questi tabu
possono esserci state motivazioni igiersemitarié€ o la connessione di certe realta eneo
portamenti sessuali con i culti idolatrici, ma piu facilmente riflettono il sensspbtto i-

MOroso con cui Israele ha sempre circondato il mistero della vita e quindi gli atti e efenom

ni che sono legati a questo mistero e alla sua trasmissione. La vita umana e sacra perché é
creata da Dio e appartiene a Dio: chi ha toccato le sordeldi vita deve purificarsi, cosi

come il pio israelita, dopo aver scritto o letto il sacro testo e soprattutto iltsaagramma
purificava le mani e gli occHl.

Il ASPETTI INTERPRETATIVI

Pur presentando molti elementi con le culture coeve,lésraella luce della fedej
hwista e dell'alleanza, sviluppd una comprensione originale del senso della sessualita e del
matrimonio che non resto senza effetti anche dal punto di vista delle strutture norniative e

8]l codice di puritaddel Levitico comprende i capitoli 315, cui corrisponde la seziofi®@horot(Purita) delTal-

mud In particolare Lev. 12 (parto e puerperio) e Lev. 15 (flussi seswaalthili e femminili, fisiologici e pat

logici). Vedere: ADAM M. ed.Souillure et PurétéToulouse 1972; CORTESE E. curg Sacra Bibbia. Leviit

co, Casale Monferrato 1982, 1859.

9Per esempio la segregazione della puerpera potrebbe essere motivaagilesta cautela di fronte ad uerip

odo cosi delicato e pericoloso per la salute della madre e del figlio, vista la situazione sanitaria del tempo.

10Molto meno probabile appare la tesi che collega I'impurita mestruale e del puerperio con la corrispenden
capacita del seno femminile di concepire una nuova vita: WHITEKETTLEeRitical thought and the female
reproductive cycle: wombs, wellsprings, and the primeval worldi Vet us Test ame-8.umo 46 (
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stituzionali. Si tratta di una conquistnta e progressiva della quale studieremo, dai testi g
nesiaci e profetici sino agli ultimi sapienziali, i momenti salienti.

1 La creazione dell duomo e della donna in C
Quando il Signore fu interrogato dai Farisei intorno al matrimonio e al divargli,

fondando la sua risposta sulla Parola di Dio, si riporgriacipio, al progetto originario del

Creatore sull 6uomo e sull a donngprncipidchelhe noi

lumina il mistero umano della sessualita e del matrimanid,o b bi a mo -canelicil oc ar

avverte autorevolment®lulieris dignitatem nel contesto di quebrincipio biblico, in cui la

vee it rivelata sull uomo come Ai mmagiae e s
se di twutta | d68ntropologia cristianao

Esi stono, come  noto, due raccont.i del |
recente (VI secolo a. C.), si trova in Genesi 1 ed e rappresentativo della tradizione &acerdot
| e; | 6al tr o, pi % antico (X setorcatirealatradc. )

zione jahwista, cosi chiamata per l'uso di indicare Dio con il tetragramma sacro e impronu
ciabile JHWH2.

Incominciamo il nostro studio dalla narrazione che fa riferimento alla tradizésne |
hwista, cercando di mettere in evidenzaual aspetti piu significati ai nostri scopi. Si tratta di
una profonda riflessione sul significato della sessualita e sulla misteriosa forza di attrazione
fra |l buomo e |l a donna espressa in forma nar
te evocatro.

L6Agiograf o, dopo av Adamddlla potvere delta terral (Gen c r e a
2, 7) e la sua collocazione nel giardino per custodirlo e coltivarlo (Gen 2, 15), ce ne rivela la
nativa vocazione alla comunione e insieme la sconfinata solitudine:

Poi i Signore |l ddio disse: ANon =~ bene <che
(Gen 2, 1833,

La creazione della donnaiene vista nella luce del superamento dedlitudine orig-
naria: come risposta al bisogno insopprimibile delluomeidere entro una relazione imte
personale ed essere pienamente se stesso nella comunione con una creatura che partecipi della
sua stessa realta umana. L'uomo ha bisogno di un essere degno di lui, che possa entrare con
lui in una relazione di aiuto e dostegno, un essere che il mondo subumano non puo dare
perch® | 6uomo  radical mente diverso e supe

Si dice infatti che il Signore crea tutti gli animali conducendoli dinanzi ad Adamo per
ricevere il nome (dare il nomesegno di superiorita e dominio), quasi in una sfilata davanti al

11GIOVANNI PAOLO II, Lettera apostolicMulieris Dgnitatem 15 agosto 1988, n. 6.

12Cfr. RAVASI G., Genesiin Nuovo Dizionario di Teologia Biblic&67.

13L 6 a i tuet yoadssario per Adamo & detto, con rara espressione che ricorre solo in questeineged

0, (ke=come;negeddavanti;06= lui) il suo facciaa-faccia | LXXtraduconodb o et h o n , kentredayulrt o n
gata haadiutorium simile sibi.
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sovrano della terra che € Adamo, ma le creature nhon umane non sono un aiuto degno di lui
(Gen 2, 1920)4,
Allora Iddio fa cadere Adamo in un sonno profonterdemal), una sorta di estasi,
come traducono i LXX, e gli prende una costola, richiudendo al posto di essa la carne. Dalla
costa di Adamo il Signore forma | a donna e
rompe in un grido gioioso di stupore riconoscendo finalmente in lei I'atteea gemella che
sola pu, riempire i1% vuoto che egli sente d
Questa volta essa
e carne della mia carne
e 0sso delle mie ossa.
La si chiamer® i s lidsnimag,
p e r ¢ hish(uame) é &tata tolta (Gen 2, 23).
La donna appartiemna a@lbonmando udelall dar @mad, o

nita. La etimologia popolare che riconnetté s ragshper met t e al | 6 Aglaogr af ¢
uguaglianzanaturalel el | a donna con | uomo. Ci, 80N sSi
soluta paretl"atdanda®&wuoarwche se  veronche |

na come agli animali, tuttavia e lui a riconoscerlo e a chiandatads; inoltre, il fatto che
la donna sia creata per seconda costituisce, almeno per la mentalita degli antichi, uha nota d
inferiorita, perché cio che viene prima e piu perfetto.

La narrazione si chiude spiegando, in stile sapienziale, non solo il fattordella a-

trazionedel | 6uomo e dell a donna, ma i | senso
| 6 escl ama z idofrorde allaidonAadgaianao scopre la sua intima affinita con lei e si
rende conto di trovar si final mente dawant.
mento dell unione e dell 6integrazi onersod i Vi
la donna e viceversa perché solo insieme essi non sono piu soli:

Per questo | duomo | ascer”™ suo padre e sua m

carne (Gen 2, 24)

Léuomo e | a donna sunacarocpé peguaitsitssualmentp,er e ¢

ma soprattutto per unirsi nella vita e diventare, attraverso il dono del reciproco ameore,
persona coniugalisQui possiamo ravvisare, come gia abbiamo notato, una impliciteg-ma r
dicale crtica alla poligami.

YsLa comunione degli ani mal i con | duomo primitivo
quali considerano la presenza dellm@@ome una vera seduzione alla vita di impurita e di abbandono della bo
t" primitiva. Completamente diverso il piano di Di

compagna dell a sua vi GenessRamal1988, @noéhdMmnaod ( TESTA E. ,
15ADINOLFI M., Donna 420.

16Cfr. LOSS N. M.,Il tema biblico della donna e del matrimonio orizzonte della Lettera ApostohicBOSO

M. cur.,Essere donna. Studi sulla lettera apostalicaumann (TO) 1989, 19.

17si noti che secondo il verset®d & I'uomo a lasciare la propria casa, prassi inusuale in una societa patriarcale,

a meno che non si voglia alludere all diniziativa del
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Loul ti mo v e raswditadeda coppia grimitven Questa nudita originaria,
reciproca e insieme non turbata dalla vergogna, esprime la liberta della relazione coniugale e
rivela il significato sponsale del corpo umano, che & sessuato e quindi capace di esprimere

| 6 a m&irpeo.direficommenta papa Giovanni Paolo Il nelle celébat e c he s i sul |
umano-c h e, creati dal |l 6 Amor e, cio dot an-i nel
trambi sono nudi perch® so¥W¥o | iberi dell a s

D'altra parte- con E. Fuchs non possiamo trascurare, accanto alla esaltanteatrasp

renza del progetto di Dio, l'insinuarsi di alcuni aspetti conturbanti che alludono alla possibile
ambiguita della relazione fra uomo e donna:

Il testo di Genesi 2, al quale rinvialangelo, € un commento ammirabile dei rischi e delle
promesse di ogni relazione con | éaltro. Esso
tutti gli uomini) riconosce nella Donna (Eva, figura della donna), quando gli &€ presentata da Dio,
coleicm | a qual e, al contrario degl:@ ani mal i, [
guesta  ossa delle mie ossa e came delhl a mi a
tiene la promessa di una relazione, resa possibile dal riconoscidetiatsomigliaza.

Ma all o stesso tempo questo grido traai sce t
la rassomiglianza: solo uno dei partners di questa prima coppia ha la parola, la donna resta muta
in tutta la scena! Indizio della trappolaeorischia di affondare la relazione: uno deitpars sta
riducendo | 6altro a s®: ossa dell e mie ossa,
relazione autentica, ma sol o |7 dove i due p
nella irriducibile differenza.

Un terzo elemento pud essere riconosciuto nel testo. La sessualita vi € descritta irpeffetti ¢
me la possibilita ed anche la conseguenza di uno sradicamento dallo statuto infantile, come un

passaggi o al | dledtuonmodullatsac;eripesrucipadr e B8 sua |
n a®
2 La creazione dell 6uomo e dell a donna in C

La narrazione di Genesi 1 offre il testo appartenente alla tradizione piu recente, quella
sacerdotale: in essa, attraverso il temaidetfagine viene espressa in maniera solenne
| unit”™ dell uomo e della donna e |l a finaldi
Create tutte le cose in sei giorni, venne infine il momento della creazione delluomo e
della donna, come al culmine di un crescendo;hgela creatura umana € la piu importante e
la piu significativa dell'intero creato:
E Dio disse: AFacciamo | "uomo a nostra i mma
sopra i pesci del mare e sugli uccelli del cielo, sul bestiame, su tutte ke $ssttiche e
sopra tutti i rettili che strisciano sulla terra.

18GIOVANNI PAOLOIlLUomo e donna |l o cre,. Romaleg#Wesi sull 6amor
19FUCHS E. Le désir 40.
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Dio creo | duomo a sua i mmagi ne,
a immagine di Dio lo creo;
maschio e femmina li creo (Gen 1-29).

In forza di un unico atto creativo, | uo
contemporaneamente: ambedue sono esseri umani, ambedue creati a immagine di Dio come
due realizzazioni di ver se, ma compliment ar i
gine di Dionella dualita dmaschio e femminaé il maschio né la femmina sono, pisesla-
tament e, i mmagi ne di Di o. La dialogicit”™ de
fecondi t ™, r iinpmagnd di Diegchedeessenbime3n tled6 amor €0 che si

L6Agiograf o, utilizzando adbaill nseinntgeo |ia rper of
al plurale Al.i cre, o0 e sottolinea da un | :
del |l uomo e dell a donna, dall &altro | a dist

Al l 6uomo e alla donna, coimnglaceaetprpun@anae af

il coronamento e il punto di arrivo. Ad essi si rivolge la benedizione fdgltanditamediante
|l a qual e t rinammgme ¢ti Diedr uamonnouonho@ sottometteranno a sé e ai loro
discendenti tutto il cosmo:

E Iddio li beredisse e disse loro:

Prolificate, moltiplicatevi e riempite la terra,

assoggettatela e dominate sopra i pesci del mare

e sugli uccelli del cielo

e su tutti gli animali che si muovono sulla terra (Gen. 1, 28).

In conclusione, secondo Gen2llacopp a umana  creatai-nell 6
gnita e nella distinzione dei ruoli per un progetto di comunione e di fecondita: sin dal princ
pio il matri monio  segnato dalle duea di me|l
zione.

3 Il peccato dei piogenitori

1 progetto di Dio sulla coppia umana Vi
peccato nell 6esistenza dell umanit ™. il pec
visione e |l a diffidenza i na@danmaa sidpertuatong sut a c

tutta la loro discendenza, a partire dal fratricidio del quale si rende colpevole Caino.

20CIPRIANI S.,Matrimonio, in Nuovo Dizionario di Teologia Bibliged24.

2INon sono mancat.i commentatori antichi, soprattutto
androgino, soltanto in un secondo momento diviso in due sodgitti (alla divisione alluderebbe Gen 2 con

il racconto della donna tratta da Adamo). Non pare che la Bibbia presenti quaesto mito di origine, per altro molto
diffuso nelle religioni e narrato, fra gli altri da Plator®niposiol89G193D). Cfr. A. FAVRE, F. TRISTAN,

L 6 An dr, Bagsyl886 (tradAndroging Genova 1991).

15



Molti commentatori antichi, come Clemente Alessandrino ed Ambrogio, pensarono ad
unacolpasessuale f or se | 6 us o dpeimessoadiDioj emaocheifrai medermi z a i
non sono mancati coloro che hanno voluto cogliere nel racconto allusioni sessuali.

il n escriveeilt Grelot alcuni esegeti hanno creduto di poter riconoscereidei r
chiami sessuali nei simboli o nelle espressigsati a presentarla. Il serpente sarebbe @ rel
zione con i culti di fecondita; la manducazione del frutto proibito sembrerebbe un atto magico
destinato a risvegliare |l a sessualit”™a | 06us
sconderebbe diet alla conoscenza del bene e del male, come indicherebbe il sorgere della
vergogna e del sentimento del pudore (Gen.3,7).

Questa indagine sul retroterra possibile
non deve coprire i legami del racconto corelderatura sapienziale. Questo pecdgio, di
fatto, € la trasgressione di un ordine piuttosto di una proibizioneposto da Dio, esattame
teaoome ogni trasgresgione di comandamenti O

La maggioranza degli interpreti, cosi come fa P. Grelot, caomem
nel | 6i nt aanpessedidal pacaato eriginale, anche se vi sono simboli e allusioni ai
ritoi di fecondit”™ e pare che | datto sitesso
blicaunriferme nt o al | 8att o sessual e

Il peccato consiterebbe piu propriamente nella trasgressione, generata dal sospetto su
Dio e dal desiderionagicodi sostituirsi a Dio. Si legge a questo propositdMulieris Digni-
tatem

Nel suo significato essenziale ... il peccato & negazione di cid che-Bimné ceatore in
relazione all 6uomo e di ci , che Dio vuol e,
|l 6uomo a sua i mmagine e somiglianza, i-Di o vu

cita soprannaturale che scaturisce dalla pertecipazionsuallatessa vit&@Commettendo |l

peccato | 6uomo r e copempaarcantente witleodivehtare egli stesso
ficome Dio conoscendo il bene e il maheo ( Ge

dipendetemente da Dio suo creatéte
La descrizone biblica del peccato originale nel drammatizzare una riflessionasapie
ziale distribuisce i ruoli della tragedia frai personaggi. La precedenza della donna reel dare
scolto al serpente e nel notare la forza attrattiva del frutto, spesso letta comdisegpm-
sabilita primaria (cfr. 1 Tm 2, 2B4), non deve far dimenticare che nessun segno di dissenso
appare nell'uomo cosi che, in un certo senso, la donna semkBex\pig@che noncorrompere

22GRELOT P.La coppia 41.

2Sembra che | 6atto di mangiare | d6uva, |l e mel sy i mel
ale. All e focacc?25@f0s3al), sianneteva uha gotenza afrodi€iaca. Cfr. COLOMBO

D., Cantico dei CanticiRoma 1970, 61 nota.

24Mulieris Dignitatem n. 9.

Léinterpretazione data da san Francesco  moloto sug
consiste nell appropriarsi i doni di Di o, nel non Vv
amore, in pratica nel non voler accettare di essere creature davanti al Creatdrar(cinizione).
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o sedurrel uomo. ANon c¢cO6  dub b iguestacdstabuzionerdelle gmei n d e n
nella descrizione biblica, quel pri mo pecca
f e mm#s Bsaoofu un peccato della coppia: sono entrambi, uomo e donna, a peccare, perché
essi mangiano insieme del frutto.

Slwito dopo il peccato originale | 6uomo e
fisicita animale, si scoprono nudi e si coprono (Gen 3, 7). Secondo alcuni € il primo segno del
pudore al |l or ch®, in seguito al p edcessere diventalti 6 u 0 m
oggettii 6uno per | d6altro. I coprirsi di vent a u
solooggetta s ono pi Y% del mi o corpo, i mi o corpo
altri, forse piu biblicamente, la scopertaldel nudi t” — | a scoperta d
zione, ormai fragili ed esposti agli eventi e alle aggressioni. In ogni caso il primo effetto del
peccato  deludente: | 6uomo non solo Ron di
te animale.

Le conseguenze del peccato sulla coppia furono disastrose, ferendo profondamente il
senso originario della relazione fra uomo e donna: la coppia, creata per la comunione e per

| Gunit”™ pi % grande, di venta | uogo: dlid woommof |a
cusa |a donna (ed implicitamente Dio stesso
ogni responsabilit™. Il nvece dell dincontro,

competizione (Gen 3, 112).

L6Agi ogr af o,ripotagonke parole divine che lanciano la maledizione sul
serpente e annunciano dolori, sofferenze e fatica alluomo e alla donna come punizione del
peccato. In realta non si tratta di punizioni: I'agiografo spiega attraverso queste parole che la
dura condizione dell'uomo e della donna cosi come la lotta frairs@s$anno parte del pr
getto di Dig ma sono conseguenza del peccato, perché é stata infranta rotta I'armomia nell'i
dividuo, nei rapporti tra individui e nei rapporti con il cosmo. L'uopio,forte fisicamente e
piu aggressivo sessualmente, e destinato ad essere il dominatore: la donna solo attraverso la
seduzione potra tentare di compensare il potere dell'uomo (Gefl3)16

Nei capi told] seguenti, enzionk subdilagarediad indlea Ge
nei discendenti della coppia primitiva e sugli effetti del peccato nella vita sessuale eomatrim
niale dell umani t ™, simbol eggi ati dall a pol
dalle perversioni sessuali (lo si vedel rapporto di Lot in Gen 19 e nei vizi di Sodoma in
Gen 18).

C6 tuttavia una speranza di ri scatto e
non abbandona le sue creature e nella lotta tra la donna e il serpente Dio si schiera dalla parte
delladonna e della sua discendenza (Gen 3, 15). Nonostante il peccato, Dio non ritira la sua

25bidem.
26per tutta questa partevadano le riflessioni molto pertinenti Miulieris Dignitatem n. 10.
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benedizione di fecondita ed Eva genera un figlio (Gen 4, 1). La benedizione sulla gstma co
pia verra poi rinnovata nell'alleanza noachica:

Dio benedisse Noé ed i suoii g | i e disse |l oro: iSi ate feco

ter a0 ( Gen 9, 1)

! peccato originale non ha distrutto |
umano, sia donna sia uomo, ma | 6ha oednf uscat
pletamente il disegno divino, ma esso dovra essere recuperato lentamente e faticosamente a
traverso un cammino di guarigione e di redenzione.

4 Demitizzazione della sessualita

Dai racconti di creazione emerge un tratto caratteristico della atgtddisraele verso
la sessualita: ldemitizzazioneella sessualita.

Presso i popoli paganicome annotailGreletiii |  di vino . .. Isi di s
titudine di dei e di dee subordinati, che vanno per coppie, o almeno possono formare delle
coppe; queste coppie concretizzano, ciascuna a suo modo, come archetipi, i diversi aspetti
della relazioneuomd onna: fecondi t ™, a Aid.a divinitaipagdna é ut o
sessuata e | 6unione sessual e diogdne. Indnelte ha
cosmogonie tutto I'esistente scaturisce, per generazione, da un dio bisessuato o da una coppia
divina indissolubilmente unita. La sessualita umana si rapporta alla sesswahitacdme
all archeti po e si &zomtp@amentesdcralad assumere ¢

Al contrario il Dio di Israele trascende la sessualita: egli non sessuato né ha alcuna
compagna perché, essendo assolutamemiee prima della dualita sessuale. La creazione
del mondo non ha nulla a che fare con le geneaiofjiete degli dei, ma e frutto della libera
decisione e della parola creatrice di Dio. Israele percio, pur riconoscendo che la sessualita e il
matrimonio sono realta buone e volute da Dio, tendenaitizzarlela sessualita non & in sé
divina, né riflete alcun attributo divino, ma riceve il suo valore religioso, dalla creazione e
dall a benedizione di Di o che costituisce co

Secondo E. Schill ebeeckx fAla fede an Jah
trimonio, strappanalo da un piano puramente religioso per riportarlo sul suo piano umano e
profZgnda@anto che Aquesta secolarizzazione,
religiosa dei culti pagani, che era in realta un trasferimento nella sfera del cultovdieJa
una jahvizzazione dei temi teologici di Canaan, pud essere considerata come il primo frutto

della rivelazione sul ®matrimonio ricevuta d
Non ce quindi posto in Israele per us@ssualita estatica osserva acutamente E.
Fuchs-unasessal i't© che conduca alla perdita di S (

21GRELOT P.La coppia umana nella Sacra Scrittudilano 1968, 12.

283CHILLEBEECKX E., Il matrimonio. Realta terrena e mistero di salvez€misello Balsamo 1986 39-40
(orig. 1963).

29bid., 41
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col divino fuori dello spazio e del tempo. La sessualita € percepita come un riconoeeersi, ¢
me relazione con | 6altro e dunque etadifke c o mt
renz&o.

D'altra parte, la secolarizzazione della sessualita e la negazione di ogni caaatterizz
zione sessuale in Dio portano Israele a rifiutare con decisione la presenza di elementi sessuali
nel culto. Presso i popoli pagani, mediante i ritftde condi t =, | 6uomo cel €
spazio del cul t o, | 6azi one divina originar
propria fecondita e per quella degli animali e della terra. Questi riti prevedono spesso le
lebrazioni ierogamichgunio n e d e | re o del sacerdots con
suale degli uomini corierodule prostitute sacre, o caeroduli, prostituti sacridi solito ev-
rati, come anche unioni con animali e altri atti di natusaisse.

Israele ha invece in abormi o t utte quest e pridalatiac he i
scompaiono i riti ierogamici e vengono puniti gravemente dalla Legge la prostituzione sia
maschile sia femminile e la bestialita (Es 22, 18; Lev 18, 23; Deut 23, 18; 27, 21), cosi che,
nellamentai t © ebraica, il di sordine sessuale fa

5. | profeti e il matrimonio

| Profeti ebbero il compito di leggere e interpretare, alla luce dell’Alleanza con Jhwh,
la storia tortuosa e travagliata del popolo di Isra&ssi non parlano direttamente del matr
monio, tuttavia piu volte per esprimere il rapporto di amore e di fedelta fra Dio e il sao pop
lo ricorrono a immagini e temi tratti dalla vita matrimoniale: Dio € lo sposo o il fidangato f
del e al p at tte dsraalete darmmosa® |a fidarezata spessodeféd

Il profetaOsea i | primo che applica | 6alloegori a
re gli chiede di sposare una prostituta perché la prostituzione della moglie diventi un segno
del | 6idelfpepdiedhd si é dato a divinita straniere. Dio perd non si arrende e progetta
un nuovo fidanzamento che rinnovi |l a fedel't
un fidanzamento eterno: nTi f i d a nazgeistiziaea me
neldritto, nella tener€2.za e nell 6amored ( Os

Nel profetaGeremiail tema di Jhwh sposo trova accenti teneri e appassionag: I'all
anza sinaitica é presentata come il primo amore, come I'amore della giovinezza (Ger 2, 2), ma
poi Israele ha abbandonato Jhwh e ha commesso adulterio, tanto piu grave quanto piu forte &
| 6amore dell o Sposo (Ger 2, 32) . L evingzaao v a a
da parte della vergine di Israele (Ger 31, 22).

30Cfr. FUCHS E.Le désir 41-43
31cfr. IBANEZ ARANA A., El tema del matrimonio de Dios con Israel en el Antiguo Testaménimen” 90
(1960), 404426; PENNA A.,Amore nella BibbiaBrescia 1972; SCHILLEBEECKX EL|, matrimoniqg 57 ss.

19



Il profetaEzechielenel capitolo |6 ripercorre tutta la storia del popolo ebraico come un
rapporto di attenzione e dbéamore di Jhwh pe
fanciulla abbandonata di cui Dio si invaghisce fino a farla sua:

Passaivicihoateetivdecco a tua et ” era | 6et” aghel | danm
tello su di te e coprii la tua nudita; giurai alleanza con te, dice il Signore Dio, e divenisti mia
(Ez 16, 8)

Di nuovo | 6allegoria nuziale tomaadenel c
la Samaria viene descritta in termini matrimoniali.

Il Deuterclsaia, ri pensando al dramma del | Geesi |l i c
dele, ripudiata dal suo Sposo offeso e sdegnato (ELEOma il Signore non mantiene per
sempre la sua colia e ci sara una nuova alleanza nella quale Israele, come vergine splende
te e bella, potra unirsi al suo Sposo (Is. 54).

Nel |l 6ultima fase del movi mento pr Méeti co
lachia nella quale & contenuto un testo mottgortante per la comprensione della realégga m
trimoniale. Rimproverando infatti il popolo che si lamenta di non essere ascoltato, poy offre
do sacrifici irreprensibili, Dio lo accusa di aver sposato donne pagane e di essere infedeli alle
proprie spose:

E chiedete: Perché? Perché Jhwh é testimone fra te e la donna della tua giovinezza, con la
guale ti comporti perfidamente; eppure essa é la tua compagna e la donna della tua alleanza
(berit)(Mal 2, 1415).

In questo testo, secondo E. Schillebeeckx, si haikra identificazione del matrioa
ni o con | 6idea di all eanza: mentre fino ad
ni matrimoniali, Malachia presenta il matrimonio in termini di alleadzala predicazione
profetica avrebbe segnato quindi ualeee grande progresso nella comprensione dei-matr
monio. Alcuni Autori pensano che la novita portata in questo ambito dal profetismo sia stata
un podé sopravvalutata da Schill ebeecks e <ch
se riconosciuta ifsraele sin dai primordi, essendo in sostanza il matrimonio un patto fra
gruppi familiari diversis.

E chiaro che il simbolo sponsale sarebbe stato incomprensibile e senza senso se non
fosse stato subito colto, almeno parzialmente, come un patto, maevamothche i profeti,
attraverso icostumi di Dig danno una nuova e originale lettura del patto matrimoniale, ben
diversa da un semplice accordo fra clan. Jahweh & uno sposo innamorato e fedele, capace di
gioie intense e di tapaaeesdppoovate igelodid eadelfismriet capace ma

32Cfr. SCHLLEBEECKX E., Il matrimonio,86 ss.

Al tri Aut or i sono piY¥% caut. e pensano che | deaspressi
tri monial e, ma alle donne ebree in general ebbein que
gui ndi |l 6i sraelita di abbandonare | a donna del pr of

MARUCCI C.,Parole, 76 ss.).
33Cfr. DACQUINO P.,Storia del matrimonio cristiano alla luce della Bibbiol. 1, Leumann (TO) 1984, 47.
631-:632.
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infine di soffrire, di attendere, di perdonare: cosi il sublime modello sponsale offerto da Dio
stesso mostra all duomo a quali wvalori debba

6 La letteratura sapienziale

La letteratura sapienziale esalta e propone, anche con riferimenti alla vita quotidiana, i
valori del matrimonio adombrati del grande messaggio profetico.

Questa letteratura descrivere spesso e dettagliatamente le gioie del matrimonio e della
famiglia, e in particolare il dono dei figli; esorta ad evitare la sregolatezza, mette in guardia
dal matrimonio con le straniere, da consigli ai giovani perché facciano una buona seelta m
trimoniale, presenta il modello della donna saggia e perfetta, capacdimi gepgropria casa
e di adempiere senza debolezze tutti i doveri della vita familiare, insegna ai figli a rispettare
| 6autorit”™ paterna e ad apprendere dai geni

Un'espressione significativa e poetica della visione veteamtesttaria del matriot
nio é offerta dalibro di Tobia Si tratta, secondo gli esegeti, di un racconto edificanteedel g

nere midrashico, molto influenzato da Gen.
fare un aiuto che6gli sia simileo (cfr. Thb
Nel libro di Tobia il matrimonio & un fatt@minentemente religioso | 6 i ncont

ddl'uomo e della donna e disposto dall'eternita, perché € la Provvidenza che li condace al m
timoni o. La monogamia  assol ut & espredsédneldap.a de
8, 7. 17 dove si ricorda che I'amore coniugale € un amore che si distende nel tempo, un amore
che impegna totalmente la vita sino alla fine dei giorni. Questo libro potrebbe essele un be
lissimo testo di meditazione per gli sposi cast, capace di gettare luce sul mistero nascosto

in ogni incontro nuziale dell 6uomo e del |l a
Dio e la coppia deve avvicinarsi ad esso con un senso di rispetto e con riconoscenza nei co
fronti del Signore, bezdicendo Dio che benedice benigno i suoi fedeli.

Un posto a parte nell dambi t QanttedeilCant | et t e
cis4, L6opera ha origine controversa, datt azi or
tribuiscono al VIV sec.a.C. anche se e probabile che il redattore-psidito faccia rifeir
mento a testi precedenti. Qui interessa principalmente il fatto che il Cantico contiene
unbesaltazione dell " amore nuziale.

Secondo mons. V. Mannucci, che concorda qui con A. ChounagjuGantico si puo
vedere una sinfonia articolata in tre temi: il tema dg#aesi dell'amorén contrappunto al
guale nasce il secondo tema, quello égllio e la lontananzal terzo tema della sinfoniaas
rebbei | compi ment o 0 | ae, la gibie et atroviarente, ladieel | 6 a |
del |l 6esilio, | a redenzione della sofferenza

34CHOURAQUI A., Il Cantico dei Cantigi Roma 1980; MANNUCCIV.Si nf oni a del JLGuamor e s
mann (TO) 1982; RAVASI GCantico dei Canticiin Nuovo Dizionario di Teologia Biblics237-245.
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Lébaudacia dell e i mmagini e del l inguaggi
erotica, condusse alcuni, in ambiente giudaico, a ritenerlo indegnoedle asserito tra le
Scritture ispirate. Nel tempo sono state percio offerte interpretazioni allegoriche cherne smo

zano | toni pi ¥ accesi attraverso | 6interpr
rapporto tra Dio e il suo popolo Israekep pur e fra Cristo e | a Chie
Senza escludere la ricchezza dei sensi spirituali, se accettiamo il Cantico per quello
che appare, unbdesaltazione dell 6amores-tra |
saggio che potrebbe @ss cosi espresso: la dove un uomo e una donna si amano di amore a
tentico e profondo si mani f est a csacmmoente.t a me n

primordiale .Se pensiamo che il Cantico e stato considerato ispirato tanto nel canone giuda
co gwanto in quello cristiano, non si pud non ammettere la continuita nella tradizione giuda
cocist i ana nel riconoscere il wvalore, anche r
Il Santo Padre nella prima catechesi dedica@aalticoebbe a dire:
Non é possibile sepagfil Canticg dalla realta del sacramento primordiale. Non & péssib
le rileggerlo se non sulla linea di cid che é scritto nei primi capitoli della Genesi, eeme t
stimonianza -del qipl i-@dguale Brestd @ iifericmel decisivo tol
quio con i farisei (cfr Mt 19, 4). Il Cantico dei Cantici si trova certemente sulla sciadi qu
sto sacramento in cui, attraverso il linguaggio del corpo, & costituito il segno visibile della
partecipazione dell 6uomo eadelldel ddamar al |
Di o al3s 6uomo

Concludendo il discorso sul Vecchio Testamento, possiamo affermare che iraesso tr
spare il lento emergere, sotto la guida della pedagogia divina, di una visione della sessualita e
del matrimonio che si sottraelagtretti vincoli dei condizionamenti culturali per aprirsi ad
una prospettiva piu ampia, tutta illuminata dall'esperienza dell'Alleanza e dalla cansapev
lezza della sessualita come progetto divino radicata nella realta intima della creatura umana
creataad immagine e somiglianza di Dio.

35GIOVANNI PAOLO I, Uomo e donna413, n. 3 (Il Santo Pagliha dedicato alanticole catechesi 16813,
ivi 411-433).
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Capitolo 2

IL NUOVO TESTAMENTO

AParl ando un giorno con i di scepol i di G
presenza dell o sposo tra gl:i i nvitat m: iLo
pimenb nel |l a sua per Dio-spasoutliezhtd ga nel Mexahio hestame i
to, per rivelare il mi stero di Di o come mi s

Qualificandosi come sposo, Ges'¥» svaela du
mor e I mmenso pe rtad questa mmagindvbetta indirettancesté luce anche
sulla verit”™ profonda dell 6amore sponsal e:
guanta paternit”™ e gqguanto amore di Di o si

che siumsconoinmt r i rffoni 00

Nel Verbo fatto uomo tutta la realta umana nelle sue molteplici dimensioni e redenta e
messa in condizione di esprimere la sua intima verita. Egli, attraverso i misteri della-sua ca
ne, restituisce all 6uo mo atb@érivetartegprpiontita inattese i n a
della corporeita umana cosimboloe sorgentedi un Amore sino alla fine.

Questo e iVangelo sulla sessualita e il matrimorabe il Signore Gesu ha annunciato
con la vita e la parola e che la Chiesa apostolica ltatoedi attuare nel suo tempo cens
gnandoci, neglBcritti del Nuovo Testamento, la sua esperienza paradigmatica e féfidante

|. LA PREDICAZIONE DEL SIGNORE
SU SESSUALITA' E MATRIMONIO

1 Una attitudine positiva

Il Signore Gesu ha un atteggiamento pesinei confronti del matrimonio e dellase
sualita: egli non dimostra in nessuna circostanza di essere inibito o di disprezzare la-corpore
ta e tutto cido che é connesso con la corporeita; al contrario, egli rivela una attitudine matura e
serena nei confrdi del matrimonio e della sessualitd e una sovrana liberta nei confronti dei
pregiudizi del suo tempo.

Cio emerge in particolare nel suo comportamento verdoriaaGesu, contrariamente
alla mentalita del suo tempo, condivisa anche dai maestri e dibtaiLegge, non mostra
alcun tipo di disprezzo verso la dodgha

36GIOVANNI PAOLO lI, Lettera alle famiglie2 febbraio 1994, n. 18.

37Per approfondire: SCHNACKENBURG RI,messaggio morale del Nuovo Testamentd. 1, Brescia 1989,
181-195; 299318.

38Cfr. AUBERT J:M., La donna. antifemminismo e cristianesimasisi 1976, 1380; LAURENTIN R.,Gesl e
le donne: una rivoluzione sconosciut&€oncilium" 16 (1980), 12841.
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Gesu durante la sua vita ha intrattenuto molti rapporti con il mondo femminile. Parla
pubblicamente con donne, anche con donne di dubbia reputazione, come nel caso della prost
tuta che inontra nella casa di Simone (Lc 7,-87.) o della Samaritana (Gv 4, 7ss). Ha donne
tra i Suoi seguaci, giungendo con alcune al
Maria (Lc 10, 3842; Gv 11, 140; 12, 13), e ci sono donne tra coloro che Igseno piu da
vicino; sappiamo anzi dal vangelo di Luca che alcune di esse aiutavano, con i loro mezzi, la
piccola comunita apostolica (Lc 8,31 cfr. Mt 27, 55). Ha avuto donne fra le sue discepole
cosa davvero inaudita per un Rabtmme dimostra il tigo atteggiamento di kfia, sorella
di Lazzaro, che fAsedut asi ai pi edi di Ge s %,
Maddalena, vede per prima il Risorto e lo annuncia ai discepoli increduli (Gv-28)1Wa
soprattutto non dobbiamo dimérdre che il Signore ha liberamente scelto di nasceremta do
na (cfr.Gal 4, 4) e ha associato nella sua opglentiva la madre.

Agli occhi di Gesu la donna ha valore e questa sua attitudine verso la donna é rivelata
dal fatto che | @resse weffettaliberatnmosianG@EastitutelfLa 7, B7
47) o adultere (Gv8,-3 1) , mal ate nell 6anima o nelo- cor p
ve(Lc7,13;21,4) o straniere (Mt 15, 28), edse ri
la lorodignita, della loro pienezza, della loro autoncthia

L inpuritaritualed el | e donne ~ superata anchbéessa:
e quindi doppiamente colpita perché non solo malata, ma anche perpetuamente immonda,
viene risanata per la suadfenel Cristo (Mc 5, 284). Ogni tabu che legava uomini e donne
alla | egge del pur o e @dueekzh dupemqreahiesta dal Cristo,e s u
guella del cuore (cfr. Mt 5, 8):

Non quell o che entra nell a Wbhoeawmrdalabewadre i mpu
de i mpuro | 6uomo . .. Ci, che esce dalla bo:
| 6uomo. Dal cuor e, infatti, provengon-o i pr

tuzioni, i furti, le false testimonianze, le bastrie. Queste sono le cose che rendaono i
mondo | 6uomo-200gMt 15, 10. 18
Gli Evangelisti attestano anche la partecipazione del Signorgiaiianuzialedegli
uomini, basti pensare alla presenza di Gesu e dei suoi discepoli alla festa di nozze a Cana (Gv
2, 1ss. ). Ma ¢c6 qualcosa di pi Y, perch® il
egli e lo Sposo (Mt 9, 15; 25, 1) e lo stesso annuncio del Regno € presentato come invito a un
banchetto nuziale (Mt 22, 2ss. ).
Pur esaltando il valore de¢libato per il Regno, Gesu non dice mai che il matrimonio
sia incompatibile con | a conversione be | dac
bandono o la rinuncia al matrimonio com@ndizione inderogabilper entrare nel Regno. E'

Merita una lettura attenta Rarte quintadi Mulieris Dignitatem(nn. 1216), dedicata aluolo delle donne nella
vita e nel messaggio di Gesdu.
39Cfr. MOLTMANN-WENDEL E.,Le donne che Gesu incontiBrescia 1989.
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vero che si chiesl agli apostoli di lasciare la famiglia per mettersi alla sequela del Signore e
che in Luca troviamo passi nei qgual.i sembr a
e il rispondere all'invito del Regno, tanto per gli apostoli (Lc 183@8quaro per i cristiani

in generale (Lc 14, 26), tuttavia l'insieme della testimonianza evangelica converga-nel co
fermare che la vita matrimoniale e familiare non contrasta con l'appartenenza al Regno. Gesu

stesso ha voluto avere un padre e una madre e hatviss per trent déanni n e
Nazareth (Lc 2, 51).
Léattitudine di Ges¥» verso ci, che conc

dunque serena e positiva: egli non disprezza né svilisce queste realta create, ma le libera dalle
deformaziondel peccato e le riporta alla loro verita fontale, al progetto originario di Bio cr
atore.

Questa ultima riflessione ci introduce alla prima delle questioni sulle quali vogliamo
fermarci piu particolarmente.

2 Aln principioodo: imoniodi segno di Di o sul ma t

La polemica con i Farisei sulla questione del ripudio permette a Matteo e Maneco di i
trodure un testo importantissimo per trasmetterci il messaggio del Signore sulamiatrim

La | egge di Mos aveva-conegelimtodindndoialst i t u
marito che volesse ripudiare la moglie di darle un atto o libello di ripudio (Deut£4,La
motivazione che giustificava il ripudio era espressa in modo molto generico:

Quando un uomo ha preso una donna e ha vissuto con lei da, manitoi avviene che ella

non trovi grazia ai suoi occhi, perché egli ha trovato il lei qualche cosa di vergogneso (

wat dabar),scriva per lei un libello di ripudio (Deut 24, 1; traduzione CEI).

Le tradizione giuridica ebraica, nel tentativo specifiea i | fenwat, adadblad
veva sviluppato due tendenze, una rigorista e una lassistand@nza rigoristarappresers-
ta ai tempi di Gesu da rabbi Shammai, ammetteva il ripudio solo per gravi disordini morali
del l a mogli e, c 0 mie. Leptendenzdassestagpai rapprdsentatd dal rable
Hillel che riteneva motivo di divorzio qualsiasi cosa nella moglie che risultasse spiacevole per
il marito (es. essere una cattiva donna di casa) e da rabbi Agiba che pensava fosse sufficiente
| 6 a vvato una maglie piu bela In Mt 19 Si chiede pertanto a Gesu di esprimere il suo
parer e: AC lecito ad un uomo r i pkatdpasane | a p
tian) 7. 0O

40Cfr. STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Migrasich, 303320:;
TOSATO A., 0. c., 289.

4lMentre inMar co s chiede se GesY¥» =~ dbébaccordo con | a |

edg
Matteo non si vede dove sia | a prova: era prevedibi
Gesu, egli avrebbe sostenuto una tendenza pitiasst@me facevano anche i Farisei. Forse il contesto narrativo
serve soltanto per introdurreldgions u | ri pudi opasvaihtésa copas, gualshe mati. | Farisei

chiedono pegualemotivo, in base alla Legge, si puo divorziare e Gesliceepltrepassando le esigenze della
Legge, penessurmotivo.
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Nella prospettiva di una giustizia superiore e della perfezionegeliea, Gesu, Ve
gendo lo sguardo agli inizi della creazione e al progetto di Dio sul matrimonio, dichiara sup
rata la concessione mosaica del ripudio e fonda saldamente il suo insegnamento richiamand
si ad altri due testi mosaici del libro della Geneal, dii accostamento emerge sia il signif

cato sponsale della sessualit”™ onmgaera, si a |
1 Creatore da principio dfli cre, maschio e
lascera suo padree suamadseie unir” a sua moglie e i due
24) (Mt 19, 46; Mc 10, 68).
Gesu conclude la sutmlahkahi n modo perentori o: AiMuel |l o
giunto | 6uomo non separio.

Egli infine spiega la norma mosaica come una semplioeessionee non come un
ordine (not ar enetdilao dii @ad cit n | @ apetdepsen fifdroi nsceeis see ©
Gesu in Mt 19, Ba). La concessione non € motivata da una considerazione misericordiosa
del l a fragilit”™ unazione dellaarezeaai clioteadadlderobard@o n st a
di Israele: il ripudio non fa parte del disegno di Dio sul matrimonio, ma Israele, ostinatamente

chiuso alle esigenze dell autentica volont
Gesu- come si legge iFamiliaris Consortio-iir i vel a | a veri-t”™ or
monio, la verita deprincipio e , |l i berando | 6uomo dall a dur ez

real i zzarl a 4 nteramenteo

3 Il logion del ripudio

La condanna del ripudio torna varie volte, sia neofici sia in Paolo, appoggiandosi
su unlogion del Signore che si presenta in forme leggermente diderse

In Marco 10, 11K.2 (da confrontare con i paralleli Mt 5,-32; 19, 9), la disputa con
i Farisei sul ripudio si conclude corldigionrivolto a discepoli:

Chi ri pudia | a propria moglie e ne sposa u
donna ripudia il marito e ne sposa un altro, commette adulterio.

Si dichiara cosi la proibizione assoluta del divorzio tanto per il marito come per la
moglie. La reciprocita, incomprensibile per la mentalita giudaica, si giustifica alla luce-del ¢
stume vigente nel mondo greommano, cui si rivolge Marco. Si pu0 mettere in parallelo
guesto insegnamento con quanto prescrive Paolo in 1 CorIl, Hpe | | ando s i al | @
del Sigrore:

Agli sposati poi ordino, non io, ma il Signore: la moglie non si separi dal margaalora
si separi, rimanga senza sposarsi o si riconcili con il maitiomarito non ripudi la moglie.
Luca 16, 18 dettadueregadeh e r i fl et t ono pi % da vicino |0

a)

42GIOVANNI PAOLO lI, Esortazione apostolidaamiliaris Consortig 22 novembre 1981, n. 13

435 u | problema delle interpretazioni e reintderepretazi
SEGALLAG,I nt roduzione all 6et i c aBresdcialdd89, 23238 ¢seprattutioupo23). Te st ¢
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Chiunque ripudia | a propria moglie e ne sp
donna ripudiata dal marito commette adulterio

a. Le clausole matteane
Confrontando i testi di Marcd,uca e Paolo con i paralleli di Matteo salta agli occhi
una differenza: mentre Marco, Luca e rmrraol o
dizionato, Matteo introduce n&dgion quelle che sono convenzionalmente chiamatxte-
zioni o dausolemateane, ovvero degli incisi che sembrano contenere eccezioni al rifiuto del
ripudio o, per dirla con linguaggio successivo, eccezioni al principio dedbwidbilita.
In Mt 5, 31:32, nel contesto d&iscorso della montagndroviamo il nostrdogionin
una delle antitesi fra vecchia e nuova giustizia:
Fu pure detto: " Chi ri pudia | a propria mogl
dico: chiunque ripudia la propria moglie, eccetto il caso di impudicuaeektos ldogou pe
néias Vulgata xficeept a f ornicationis causado) | a esp
ripudiata commette adulterio.
In Mt 19, 9, la disputa con i Farisei viene suggellataddgbrivolto ai Farisei stessi:
Percid vi dico: chiunque ripudia la propria moglie, se mogaso di impudiciziaré epi
pornéias Vulgata Ani si ob fornicationemo) echhe spo
Sposauna ripudiata commette adulterio.
Che cosa vogliono dire questi testi? Davvero il Signore Gesu ammette eccezioni
al'indissolubiita del matrimonio? Fiumi di inchiostro sono stati versati senza trovarsouna
luzione soddisfacenteal di sopra di ogni contestazione o dubbio

b. Analisi dei termini
Pri ma di passare all éinterpretaziaeile gl o
significato di ciascuna espressioa@olyéin pornéia parektose me epilo studio dei term
ni non conducé come si vedra a conclusioni definitive sul possibile significato ed este
sione delle clausole matteane, ma permette di dare un fondapigrd meno plausibile dal
punto di vista filologico alle diverse soluzione elaborate dagli antichi e eadkarm.

* apolyéin
Questo verbo puo significare sia la rescissione definitiva del vincolo (ripudio/divorzio), sia la
sempliceseparatio a menset toro.

44ndichiamo qualche studio pit accessibile: DACQUINO Rqria del matrimonio cristiano alla luce della
Bibbia, vol. 2, Leumann (To) 1988;IGIER L., Il matrimonio. questioni teologiche e pastoratoma 1988,
161-183; MARUCCI C.,Parole di Gesu sul divorzio. Ricerche scritturistiche previe ad un ripensamente teol

gi co, canonistico e pastorale d e | maaimomiqo Napali i1983; cat t «
STRAMARE T., Matteo divorzista? Studio su Mt 5, 32 e 19B®%escia 1986; ID.ll "Supplément au Dictio-
naire de la Bible" e le clausole matteane sul divarziofiDi vi ni t as23.39 (1995), 269
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